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ANMERKUNGEN ZUR FRAGE NACH JACOB BOHMES QUELLEN

Es geht um die Erhellung eines Aspekts in Jacob Bohmes geistigem Prozess,
auf den in der geisteswissenschaftlich orientierten Bohme-Forschung bisher
nicht eingegangen wurde: es ist der von ihm selbst bezeugte Umstand, dass
er bei der Niederschrift seiner Werke einen geistigen Fiihrer hatte.

Was damit gemeint sein konnte. was geistige Fiihrung ist oder sein konnte
und welche Bedeutung ihr fiir Jacob Bohmes Werk zukommt, soll anhand
einiger Zeugnisse aus seinen Schriften und vor allem anhand eines Textes aus
dem Hortus Conclusus' eruiert werden, der zum Anlass fiir diese
Anmerkungen wurde.

Die Worte geistig und Geist werden im Folgenden in engem
Bedeutungszusammenhang mit der Sprache Jacob Bohmes gebraucht, nicht
in der Weise, wie sie heute Sprachgebrauch sind: als Begriffe fiir
intellektuelle, mentale Prozesse oder Féahigkeiten.

Jacob Bohme schreibt im 3. Kapitel der "Morgenrdte im Aufgang":

30. Nun ist in der ganzen Tiefe des Vaters, auler dem Sohne nichts,
denn die vielerler und unermessliche oder unerforschliche Kraft des
Vaters; und die unerforschliche Kraft und Licht des Sohnes; das ist in
der Tiefe des Vaters ein lebendiger, allkriftiger, allwissender,
allhorender, allsehender, allriechender, allschmeckender, allfithlen-
der Geist, in dem alle Kraft und Glanz und Weisheit ist, wie in dem
Vater und Sohne.’

Komplementir sei ein Text aus dem Hortus Conclusus zitiert:

Der Geist, der selbstbewusst in seinem eigenen Lichte lebt, ist nichts
Verschwebendes, nichts, was sich nur im frommen Glauben fiihlen
lasst.

Er ist nicht nur so 'wirklich', wie ein Baum, ein Stein, ein Berg, - ein
Blitz, der aus der Wolke niederfahrt, sondern i ihm allein kann unser
irdischer Begrift der "Wirklichkeit' erst seine irdisch nicht zu findende
vollkommene Entsprechung fassen...

Gest st nichts Erdachtes. Geist st nicht die Kraft des Denkens. Gewst ist
substantielles, aus sich selber seiendes, lebendiges Licht. Alle Unendlichkeiten

! Bo Yin R4, Wer war Jakob Bohme?, in: "Wegweiser", Basel-Leipzig 1928, S. 105-122.
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sind erfillt von diesem Geiste und alles lebt aus ithm, aber der
Erdenmensch kann ihn nirgends finden, ausser: i sich selbst.’

Dies vorausgesetzt, bedarf es fiir die folgenden Betrachtungen eines im
geistigen Sinne realistischen Blicks auf das Mysterium der menschlichen
Existenz auf Erden: die Doppelnatur des Menschen, die sich in den beiden
aus der christlichen Tradition stammenden Metaphern duferer Mensch und
innerer Mensch spiegelt." Zeit und Ewigkeit in einem Leib. Die conditio
humana.

In Jacob Bohmes Worten:

15. Wie nun GOtt in der Welt wohnet und alles erfillet, und doch
nichts besitzet; und wie das Feuer im Wasser wohnet und das nicht
besitzt; und wie das Licht in der Finsternis wohnet und die Finsternis
doch nicht besitzet; der Tag in der Nacht und die Nacht im Tage; die
Zeit in der Ewigkeit und die Ewigkeit in der Zeit: also ist auch der
Mensch geschaffen.

Er ist nach der aulleren Menschheit die Zeit, und in der Zeit; und die
Zeit ist die dullere Welt, das ist auch der duBlere Mensch. Und der
innere Mensch ist die Ewigkeit, und die geistliche Zeit und Welt.?

In anderen Worten, wiederum aus der Perspektive des Hortus Conclusus:

Nur als Erzeugnis der FErde angenommen, ist wahrlich der Mensch
nichts anderes als ein absonderliches 7izer, mit allen Eigenschaften
eines Tieres. Fast scheue ich mich, thn auch nur ein '"héheres' Tier zu
nennen...

Es handelt sich hier durchaus nicht nur um den Leib, sondern
auch um die Psyche des Tieres.

Dieses Tier aber wurde, — im Gegensatz zu anderen Tieren, — zum
Manfestationsobjekt  einer geistigen Potenz, so dass im Laufe der
Jahrtausende auch die Psyche dieses Tieres durch Influenzwirkung
erweilert und erhoht wurde.

Trotzdem aber blieb die tierische Art erhalten und kénnte, auch wenn
sie in ithrer Einzelform ewig wahren wiirde, in aller Ewigkeit niemals
‘vergeistigt', das heil3t also: i Geustiges umgewandelt werden. Ebenso
kann auch die geistige Potenz, die sich in dieser Tierform mani-
festieren will, in Ewigkeit nicht zur Vertierung gelangen.

3 B6 Yin R4, Das Buch vom Lebendigen Gott, Basel-Leipzig 1927, S. 250, 253.

"Darum verzagen wir nicht, sondern, wenn auch unser duBerer Mensch verzehrt wird, so wird unser innerer Tag
fiir Tag erneuert." 2. Cor. 4, 16.

5 . . . . .
Der Weg zu Christo, Von der neuen Wiedergeburt 1, 15 (1622), in: Samtliche Schriften Bd. 4.



Hingegen ist diese geistige Potenz an einen Organismus gebunden, — einen
Organismus subtilster, unsichtbarer Art, der, wenn auch nicht 'auller'-
oder "iber'-kosmisch, so doch wahrhaftig "iber-wrdisch' zu nennen ist,
da er aus einer Substanz besteht, die wohl die Erde durchdringt,
keineswegs aber zu den integrierenden Substanzen des Planeten 'Erde’
gehort.

Es handelt sich hier um den kosmusch-geistigen 'Menschen' in seiner
erdndchsten Form, durch dessen Emnwirkung erst aus dem Erdentier, in dem
er sich manifestiert, der Erden-Mensch wird.6

Der ,Mensch” aber, ob er sich nun in gestiger Erscheinungsform
oder im FErdentierkorper erlebt, ist, in ewiger Wirklichkeit gesehen:
Euwiges Leben in der Form individueller, bewusster Erlebnisfihigkeit.”

Im Weiteren ist vorausgesetzt, dass die Lebensdaten und Lebensumstéinde
Jacob Bohmes, sein Werdegang, die auf ihn wirkenden vielfdltigen geistigen
Einfliisse der Zeit, des Schrifttums dieser Zeit und sein Wirken als Autor
bekannt sind.

Konkrete Aussagen iiber seinen inneren Prozess finden sich in seinen
Schriften nur wenige. Aber nehmen wir die Erzdhlungen der ersten, von dem
Bohme-Schiiler Abraham von Franckenberg verfassten Biographie®, nehmen
Jacob Bohmes im ganzen Werk wie Bliiten verstreute Selbst-Aussagen aus
dem Morgenrite, den Sendbriefen und den Apologien hinzu — und betrachten
sie nicht als legendenbildende Uberhshungen oder Rechtfertigungsakte eines
ungebildeten Autodidakten, sondern als Versuche, in der noch jungen
deutschen Sprache seiner Zeit, durchwoben von lateinischen, astrologischen,
alchemistischen, kabbalistischen und selbstentworfenen Begriffen, Durch-
bruchserfahrungen zu schildern, die wir als visionér bezeichnen und die sehr
schwer in Worte zu fassen sind.

In den wenigen AuBerungen, in denen der Autor Auskunft iiber sich selbst
gibt, ist in immer anderen Begriffen oder Metaphern von periodischen
Steigerungen und Vertiefungen der Bewusstheit die Rede, die der heutigen
Bewusstseinsforschung in vielen Erscheinungsformen durchaus bekannt sind
und die man traditionell Erleuchtung nennt.

Wenn Jacob Bohme z. B. im 12. Sendbrief iiber seine Durchbruchserfahrung
im Jahr 1600 schreibt...

6 B6 Yin R4, Auferstehung, Leipzig 1926, S. 139-140.
7 B6 Yin R4, Das Buch vom Jenseits, Leipzig 1926, S. 139-140.
8 Abraham von Franckenberg, Lebensbeschreibung Jakob Bohmes (1651), in: Sdmtliche Schriften, Bd. 9.



7. In solchem meinem gar ernstlichen Suchen und Begehren (...), ist
mir die Pforte eréffnet worden, dass ich in einer Viertel-Stunden
mehr gesehen und gewusst habe, als wann ich wére viel Jahr auf hohen
Schulen gewesen.”

...so entspricht das den Bewusstseinsdurchbriichen, die von den Neuro-
wissenschaften und der Transpersonalen Psychologie mit dem Begriff
"Gipfelerfahrungen" bezeichnet werden: gemeint sind "informationsdichte"
und "hochenergetische" Steigerungen und Vertiefungen der Wahrnehmung,
Reflexion und Empfindung, wihrend derer sich weitgespannte Panoramen
der Wirklichkeitserfahrung erdffnen konnen. '

Steigerungen dieser Art gehoren zu den seelischen Erfahrungsmoglichkeiten
des Menschen, und wenn man die Metaphern des dufleren und des inneren
Menschen in diesem Zusammenhang fiihrt, scheint es sich bei Durchbriichen
der Art, wie Jacob Bohme und sein Biograph Franckenberg sie schildern, um
ein beginnendes und folgenreiches Erwachen des inneren Menschen zu
handeln.

Aus Jacob Bohmes Selbst-Aussagen geht hervor, wie der bibelfromme, zur
Melancholie neigende, kluge und empfindsame Handwerker durch die
Konfrontation mit dem "Schrecken der Realitit", wie Gurdjieff das Erkennen
der planetarischen Wirklichkeit nennt, in eine schwere geistig-seelische Krise
gerdt — und einen geistigen Durchbruch, das Erwachen seines inneren
Menschen und eine lange Periode innerer Kdmpfe erlebt, aus denen er als
Uberwinder hervorgeht. Thm wird die Gabe des Sehens zuteil, und er wird
von dem Willen ergriffen, das Erlebte, Geschaute und Errungene schriftlich
festzuhalten. Er tut dieses mit beeindruckender sprachgestalterischer Kraft
und mit fiir ihn schwerwiegenden gesellschaftlichen Folgen: seine Erstschrift
Morgenrote im Aufgang wird durch Denunzianten publik, es folgt die
offentliche Anschuldigung als Ketzer durch die sich als Zwangs-
weltanschauung gerierende lutherische Orthodoxie. Dem Schuhmacher-
meister und Laien-Autor wird Schreibverbot erteilt.

Im 19. Kapitel seines ersten Buches Morgenriote im Aufgang schreibt der
Autor iiber seine Krise und ihre Uberwindung.

Als sich aber in solcher Triibsal mein Geist (dann ich wenig und nichts
verstund was er war) ernstlich in Gott erhub wie mit einem grossen
Sturme, und mein ganz Herz und Gemite samt allen andern

? Theosophische Sendbriefe 12,7 (1621) , in: Sdmtliche Schriften Bd. 9.
1
0 Vgl. Ole Vedfeldt, Bewusstsein — Grundlagen, Theorien, Entwicklungen, Diisseldorf 2000, bes. S. 297-314.



Gedanken und Willen sich alles darein schloss, mit der Liebe und
Barmherzigkeit Gottes zu ringen, in willens, das Leben daran zu
setzen, und nicht nachzulassen, Er segnete mich dann, das ist, Er
erleuchte mich dann mit seinem H. Geiste, damit ich seinen Willen
mochte verstehen und meiner Traurigkeit los werden — so brach der
Geist durch, bis in die innerste Geburt der Gottheit, und ist allda mit
Liebe umfangen worden, wie ein Brautigam seine liebe Braut
umfangt. Was aber fur ein Triumphieren im Geiste gewesen, kann ich
nicht schreiben oder reden. Es lasst sich auch mit nichts vergleichen
als nur mit dem, wo mitten im Tode das Leben geboren wird, und
vergleicht sich mit der Auferstehung von den Toten. In diesem Lichte
hat mein Geist alsbald durch alles gesehen und an allen Creaturen,
sowohl an Kraut und Gras, Gott erkannt, wer der sei und wie der sei
und was sein Wille sei. Dann ich sah und erkannte das Wesen aller
Wesen, den Grund und Ungrund: item, die Geburt der Heiligen
Dreifaltigkeit, das Herkommen und den Urstand dieser Welt, und
aller Creaturen, durch die gottliche Weisheit. Ich erkannte und sah in
mir selber alle drei Welten, als (1.) erstens die Gottliche Englische oder
Paradeisische; und dann (2.) zweitens die finstere Welt, als den
Urstand der Natur zum Feuer; Und zum (3.) dritten diese aul3ere,
sichtbare Welt als ein Geschopf und Ausgeburt, oder als ein
ausgesprochen Wesen aus den beiden inneren geistlichen Welten.

Auch so ist alshald in diesem Lichte mein Willen gewachsen25, mir
solches zu einem Memorial aufzuschreiben. Wiewohl ich es in
meinem aulleren Menschen gar schwerlich ergreifen und in die Feder
bringen konnte. Ich weil auch gar wohl, daB die Kinder des
Fleisches werden meiner spotten und sagen, ich sollte meines Berufs
warten und um diese Dinge mich unbekiimmert lassen und mich
lieber um das fleissiger annehmen, das da mir und den meinigen den
Bauch fillet, und die lassen philosophieren, die es studieret, und
darzu berufen sind. Dass ich mich oft verwogen habe, dieses zu
unterlassen, aber mein Furnehmen ist mir zu schwer geworden. Denn
wenn ich dem Bauche nachgedacht und mich entschlossen habe,
dieses mein Vorhaben zu unterlassen, alsdann hat sich meine Seele
geangstet, (...) als sollte der Leib zu Grunde gehen.Weil ich aber
spure, dass mein ewig Heil darauf stehet, und dass mir durch mein
Nachlassen wollte die Porten des Lichts zugeschlossen werden,
welches doch ist die Festung meines Himmels, (...) welche ich doch mit
grofler Muhe und manchem harten Sturme durch die Liebe Gottes
erobert habe, (...) so will ichs lassen Gott walten und meine
fleischliche Vernunft gefangen nehmen. Und habe mir erwahlet die
Porten der Erkenntnis des Lichtes, und will des Geistes Trieb und
Erkenntnis nachfahren: und sollte gleich mein tierischer Leib an



Bettelstab gereichen oder gar zu Grunde gehen, so frage ich nun
weiter nichts danach.!!

Im zehnten, 1620 geschriebenen Sendbrief an Abraham von Sommerfeld
schreibt Jacob Bohme iiber seinen inneren Prozess nach dem 1613 vom Rat
der Stadt Gorlitz ausgesprochenen Schreibverbot, wihrend des fiinfjdhrigen
erzwungenen Schweigens:

6. Hatte mich auch nach der Verfolgung erwogen, nichts mehr zu
machen; sondern, als ein Gehorsamer, GOtt stille zu halten und den
Teufel lassen mit seinem Spotte also uber mich hinrauschen, in dem
dann so gar mancher Sturm gegen ithm ist ergangen, und was ich
gelitten, nicht wohl sagen kann.

7. Aber es ging mit mir, gleich als wenn ein Korn in die Erde gesdet
wird, so wachst das hervor in allem Sturm und Ungewitter, wider alle
Vernunft, da im Winter alles wie tot ist, und die Vernunft spricht: Es
ist nun alles hin. Also grunete das edle Senfkorn wieder hervor in
allem Sturm, unter Schmach und Spott, als eine Lilie, und kam wieder
mit hundertfaltiger Frucht, darzu mit fast tiefer und eigentlicher Erkenninus,
und mut_feurigem Trieb.'?

Im nichsten Abschnitt des Briefes findet sich jene AuBerung, die den Anlass
zu diesen "Anmerkungen" gegeben hat.

8. Aber mein aullerer Mensch wollte nicht mehr aufschreiben,
sondern war etwas bldde, bis es auch dahin kam, dass der Innere den
Auperen gefangen nahm, da dann das grifte Mysterium erschien; da verstand
ich GOttes Rat und warf mich derowegen in GOttes Willen;
wollte auch nichts denken oder dichten aus der Vernunft; auch liess
ich der Vernunft keinen Raum mehr und stellete meinen Willen in
GOttes Willen, also dass meine Vernunft sollte sein als tot, und Er, der
Geist GOttes, sollte machen was Er wollte; ich wollte in der Vernunft
nichts sein, auf dass sein sei das Wollen und das Tun.

9. Und als dies geschah, so ward der innere Mensch gewappnet, und kriegte gar
ewnen leuren Fiihrer, dem habe ich memne Vernunfl ganz hevmgestellt, auch nichts
gesonnen, oder der Vernunfl zugelassen, was ich doch schreiben wollte, ohne das,
dass es mar der Geist gleich als in emner grofien Tiefe im Mysterio auf einem Haufen
ummer zewgele, aber ohne meinen genugsamen Begriff; denn die Creatur
ist nicht als GOLtt, der Alles in seiner Weisheit auf einmal fasset und
tut.!?

11
Morgenrdte im Aufgang 19, 3-13 u. 25, 5-10, in: Sémtliche Schriften, Bd.1.
12
Theosophische Sendbriefe 10, 67 (1620), in: Sdmtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebung RS.
1
3 Theosophische Sendbriefe 10, 8-9 (1620), in: Sédmtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebungen RS.



Jacob Bohme hat immer wieder, verstreut in vielen seiner Schriften,
darzustellen und zu bekriftigen versucht, dass sein Werk nicht auf
intellektuell-reflexiven Wegen und nicht aus spekulativem Nachsinnen iiber
die philosophischen und religiosen Grundfragen seiner Zeit entstanden ist,
sondern durch die Erfahrung geistiger Offenbarungen — man kommt um diese
Aussagen nicht herum.

Summiert man die Fragen, die sich in diesem Zusammenhang erheben, so
begegnen wir hier dem Ritsel, das Jacob Bohmes Werk umgibt und sich bis
heute hilt.

"Ratsel geben die Quellen seines Wissens auf."

"Warum wird das Wunderbare seiner Wissensaneignung so von
Bohme und seinen Anhangern hervorgehoben?"

"...das Schema, auf wunderbare Weise visioniar Wissen zu
erlangen..."

"...ein Wissen aus dem Nichts (...), dessen Aufnahme er selbst mit
Visionserlebnissen verbindet."!*

Summa: "... die Quellen (...) liegen weitgehend im dunkeln"."”

In Jacob Bohmes Schriften finden sich nicht nur einzigartige Visionen des
Gottlichen und des androgynen Ur-Geistmenschen, es findet sich auch
kabbalistisches, alchemistisches und taoistisches Wissen — und wesentliche
Grundziige der Philosophia Perennis. Woher?

Der Autor selbst hat sich mit ergreifender Demut immer wieder bemiiht, eben
diese Frage zu beantworten. So stellt er in der Morgenrite, in den
Sendbriefen, den Apologien und anderen seiner Schriften immer aufs Neue,
in vielen Varianten, den Modus seines Schreibens dar.

In meinen eigenen Kraften bin so ein blinder Mensch als irgend
einer ist, und vermag nichtes; aber im Geiste GOttes sichet mein
ingeborener Geist durch Alles, aber nicht immerdar beharrlich;
sondern wenn der Geist der Liebe GOttes durch menen Geist durchbricht,
alsdann ist die animalische (seelische) Geburt und die Gottheit emn
Wesen, eme Begreiflichkeit und ezn Licht. Nicht bin allein Ich also,
sondern es sind alle Menschen also, es seien gleich Christen, Juden,
Turken oder Heiden; i welchem die Liebe und Sanfimut ust, in dem st auch

GOttes Licht. 16

14 . . .
Vgl.: Webseite der Internationalen Jacob Bohme Gesellschaft, jacob-boehme.org.
1
5 Donata Schoeller Reisch, Enthohter Gott, vertiefter Mensch, Miinchen 2009, S. 129.
16 . . . .
Morgenrdte im Aufgang 22, 51-52 (1612), in: Simtliche Schriften Bd. 1. Hervorhebungen RS.



44. Und so Euer Gnaden etwas wollte lassen aus den hie geschickten
Briefen abschreiben, so tut dem Schreiber not, dass er ein gelehrter,
verstandiger Mann sei, denn die Silben sind nicht alle genug
ausgestrichen, auch nicht nach der Grammatica. Es mogen wohl in
vielen Worten Buchstaben fehlen, auch ofter ein gemein Buchstabe
fiir einen Versal gesetzet sein, denn die Kunst hat hier nicht geschrieben. Es
hat auch keine Zeit gehabt zu bedenken nach dem rechten
Verstande des Buchstabens, sondern ist alles nach dem Geiste gerichtet,
welcher ofters st in Fil gegangen, dass dem Schreber die Hinde wegen der
Ungewohnheit gezittert.

45. Und ob ich wohl konnte etwas zierlicher und verstandiger
schreiben, so ist dies die Ursache, dass das brennende Feuer dflers zu
geschwinde trethet. Dem muss die Hand und die Feder nacheilen,
denn es gehet als wie ein Platzregen. Was es triffl, das triffi es. Ware es
moglich, alles zu ergreifen und schreiben, so wiirde es wohl dreimal
mehr und tiefer gegriindet.!’

72. Ich nehme den Himmel zum Zeugen, dass ich allhier verrichte,
was ich tun muss: denn der Geist tretbet mich dazu, dass ich auch mit
thm ganzlich gefangen bin, und mich semner nicht erwehren kann, vielleicht
was mir auch immer hernach begegnen méchte.!8

48. ...denn ich nehme mein Schreiben und Buch nicht von anderen
Meistern. Und ob ich gleich viel Exempel und Zeugnisse der Heiligen
GOttes darinnen fihrte, so ist mwr doch solches alles von GOttt in
mewnen Sinn geschrieben, dass ichs ganz ungezweifelt glaube, erkenne
und sehe; nicht im Fleisch, sondern im Geiste, wm Trieb und Wallen
Gottes.

49. Nicht also zu verstehen, dass meine Vernunft groBBer ware als
aller derer, die da leben; sondern ich bin des HErrn Zweig, nur
ein kleines und geringes Finklein aus thm; Er mag mich setzen wo
er hin will, ich kann Thm das nicht wehren. Auch so ist dieses nicht
mein naturlicher Wille, den ich aus meinen Kraften vermag: denn so
mir der Geist entzogen wird, so kenne oder verstehe ich meine eigene Arbeit
nicht... 1

29. ...also lange als die Hand GOtles iiber mir hdlt, so verstehe ich es: so sie
sich aber verburget, so kenne wch auch mene eigene Arbeit nicht und bin meiner
Hinde Werk fremde worden, damit ich doch sehen moge, wie gar

1

7 Theosophische Sendbriefe 10, 44-45 (1620), Séamtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebungen RS.
1

§ Morgenrdte im Aufgang 20, 72 (1612), in: Sédmtliche Schriften Bd. 1. Hervorhebungen RS.

1

? Morgenrdte im Aufgang 3, 48-49 (1612), in: Simtliche Schriften Bd. 1. Hervorhebungen RS).



unmoglich es sei, GOttes Geheimnis ohne seinen Geist zu erforschen
und zu halten.?%

10. So sage ich doch vor GOtt, und bezeuge es vor seinem Gerichte,
da alles erscheinen wird, und ein jeder von seinem Tun soll
Rechenschaft geben, dass wh selber nicht wef, wie mir damit
geschiehet, ohne dass ich den trethenden Willen habe; weiss auch
nichts, was ich schreiben soll. Denn so ich schreibe, diktieret es mar der
Geust in grosser wunderlicher Erkenntnis, dass ich oft nicht weiss, ob ich
nach meinem Geiste in dieser Welt bin und mich des hoch
erfreue...?!

17. Ich habe dem Geust immer nachgeschrieben, wie Er es dictieret hat, und
der Vernunft keine Statte gelassen, und erkenne es nicht fir
ein Werk meiner Vernunft, welche allzu schwach ware: sondern es ist
des Geistes Werk, der hat gezeiget, was er vor hat, und was geschehen
soll, und geschehen ist, denn er gehet aus dem Ungrunde in Grund,
und durchsuchet alles; er prufet Herzen und Nieren, und probieret
der Menschen Gedanken.??

1. So ich mich entsinne und denke, warum ich also schreibe, und es
nicht anderen Scharfsinnigen stehen lasse, so finde ich, dass memn
Geust in diesem Wesen, davon ich schreibe, entziindet ist: denn es ist ein lebendig
laufend Feuer dieser Dinge in meinem Geiste; darum was ich mir auch
sonst furnehme, so quillet doch tmmer das Ding oben, und bin also
memnem Geste damit gefangen, und ist mir aufgeleget als ein Werk, das ich
treiben muss.?

75. GOtt hat mir das Wissen gegeben. Nicht Ich, der Ich der Ich bin,
weil} es, sondern GOtt weil3 es in mir.2*

Was ist die "Hand Gottes"? Was ist "das lebendig laufend Feuer"? Was ist
"der treibende Willen"? Was ist der "Trieb und Wallen Gottes"? Was ist "das
Ding oben", das "quillet"? Was fiir ein Geist diktiert dem Schreibenden, was
er schreiben soll? Was bedeutet: "GOtt weil} es in mir"?

Und wie kommt Jacob Bohme dazu, in der Vorrede zur "Morgenrote" zu
schreiben: "...wiewohl dieses Buch ein Wunder der Welt ist."?*

20 Theosophische Sendbriefe 10,29 (1620), in: Sédmtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebungen RS.
2 Theosophische Sendbriefe 2, 10 (1619), in: Sdmtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebungen RS.

2 Theosophische Sendbriefe 10, 17 (1620), in: Séimtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebungen RS.
2 Von den dreyen Principien Gottliches Wesens 24, 1 (1619), in: Sdmtliche Schriften Bd. 2.

24 Zweyte Schutzschrift wider Balthasar Tilken 75 (1621), in: Sdmtliche Schriften Bd. 5.

» Morgenrdte im Aufgang, Vorrede des Autoris 108 (1612), in: Sémtliche Schriften Bd. 1.
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Man hat diese und andere seiner Auskiinfte iiber die Quellen seiner Theo-
Soéphia und seiner kosmischen Anthropologie vielfach zu deuten versucht.
Auch - aber nicht durchgehend — als Legendenbildung oder anti-
intellektualistische Schutzbehauptungen. Oder als Rechtfertigungsakte und
Selbsterméchtigungen eines ungelehrten, von den Lesefriichten seiner Zeit
gendhrten, zu kosmisch-poetischen Spekulationen neigenden sprachstarken
Autodidakten und scharfdenkenden genialischen Laienphilosophen.

Aber die wirkliche Genialitdt und GroBe seiner geistigen Architekuren ist
beispiellos. Die shakespearehafte Tiefe seiner Aussagen iiber Ereignisse in
der geistigen Welt, seine Luzifer-Erzdhlung, der Bericht iiber Adam, den
androgynen Ur-Menschen und seinen Fall in die "Selbheit", seine Christus-
Erzdhlung, seine Prinzipien-Lehre, sein Genesis-Kommentar: Bohmes
Schriften erscheinen, metaphorisch gesprochen, wie Zeugnisse -einer
eindeutig iibergeordneten geistigen Galaxis. Es ist ein "Blick von oben", dem
wir in seinem Werk begegnen, ein Blick von seltsam unanfechtbarer
Souverinitit — trotz begrifflicher Irrlaufer und etlicher Unverstindlichkeien.
Ein erratisches geistiges Monument. Licht aus einer anderen Welt.

Friedrich Christoph Oetinger, der die deutschen Romantiker mit dem Werk
Jacob Bohmes bekannt machte, sagte zur Schreibweise des Autors: "Es ist
wahr, daf} er eine Schreibart hat, die der Welt anstoBig ist: Gott hat es aber
nicht wollen so unanst68ig und rein haben, daBl die Welt es nicht
missbrauche."*

Was also will Jacob Bohme zum Ausdruck bringen, wenn er 1620 an
Abraham von Sommerfeld schreibt:

So ward der innere Mensch gewappnet, und kriegte gar einen teuren
Fihrer.?

Dass ein Mensch durch die Intensitit und Willenskraft seiner geistigen Suche,
auf Grund seiner psychophysischen Begabung und seiner Hingabefihigkeit
in eine Bewusstseinslage gerdt, in welcher ihm von geistiger Seite
"geantwortet" und ein "Daimon" zugesellt wird — oder wie immer man einen
solchen Mittler zwischen der geistigen und der irdischen Welt nennen mag —
ist in der Geistesgeschichte kein einmaliges Ereignis. Wir wissen aus der
abendlindischen und der asiatischen Uberlieferung, dass es immer wieder
Menschen gegeben hat, die, ihrem geistigen Wachstum entsprechend, eine
innere, geistliche Fiihrung erlebten. Die christliche und die asiatische

26 Friedrich Chr. Oetinger, Kurzer Auszug der Hauptlehren Jakob Bohms (1774), in: Schriften Jakob Bohmes,
Hg. Hans Kayser, Frankfurt 1923, S. 89.

27 Theosophische Sendbriefe 10,9 (1620), in: Sdmtliche Schriften Bd. 9.
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Tradition kennen in diesem Zusammenhang ausfiihrliche Vorstellungen einer
auf den Erdenmenschen einwirkenden "himmlischen Hierarchie" in
vielfachen Ausprigungen.

Der Kirchenvater des frithen 6. Jahrhunderts, der unter dem Namen Dionysios
Areopagita bekannt ist, schreibt in seinem Werk "Die Hierarchien der Engel
und der Kirche" iiber das "Wirken der Hierarchie":

Diejenigen, die gereinigt werden sollen, missen sich zu ihrer
lautersten Darstellung fithren lassen, sich frei machen lassen von jeder
fremdartigen Beimischung. Diejenigen, die erleuchtet werden sollen,
miussen sich mit dem gottlichen Lichte erfillen lassen, emporgefiihrt
zum Zustande des Schauens und zur Kraft des Sehens durch die ganz
und gar heiligen Augen des Geistes. Diejenigen, die vollendet werden
sollen, miissen sich aus dem Zustande der Unvollkommenheit
herausheben lassen, damit sie am vollendenden Wissen der
geschauten heiligen Geheimnisse wirklich teilnehmen kénnen.?®

Diese "Einsprache von oben" kann sich als Verstirkung der Eigenkrifte
auswirken oder als Eroffnung innerer Empfindungs- und Erkenntnis-
horizonte. Sie kann sich als ergreifende Einstrahlung lichteren Bewusstseins
manifestieren, bis hin zu personlicher geistiger Fiihrung.”

Wie haben wir uns die geistige Fiihrung, von der Jacob Bohme berichtet,
vorzustellen? Lisst sich ein Blick auf die Sphére gewinnen, in welcher sich
Himmlisches und Irdisches in der Seele eines Menschen beriihren?

Solche Fuhrung wird fiir den Suchenden stets nur ein 7eilnehmen an
dem inneren Leben emnes in Gott Vollendeten sein, genau dem Grade der
Empfindungsfahigkeit angepasst, der bei dem Suchenden bereits
gegeben ist.

Der ,,Fihrer” wird mit seiner quast ,,passiven” Ein- Sprache da sein,
wenn das Verhalten des Suchenden ihn ,,ruft”, und der Suchende wird
nichts von dem Dasein des Fihrers bemerken, sobald er seiner
Fihrung entraten zu konnen glaubt.

Wie ein im Innersten verbundener, mit ihm Fines gewordener Freund
wird er den Suchenden geleiten, ohne sich selbst anders als durch semn
eigenes Innenleben im Geiste zu offenbaren — bis in die innerste Gottheit
hinein — als ,,Vor-Bild” des Suchenden, als Einstrahlung eines

28 . . . . . . .
Dionysios Areopagita, Die Hierarchien der Engel und der Kirche, Miinchen 1955, S. 112.
29 . . . . .
Vgl. B6 Yin R4, Das Buch vom Jenseits, Basel 1929, S. 167. Im folgenden verwende ich nur die Initialen BYR.
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geistigen Seins, das durch semne Existenz allein wirkt, ohne eines Frage-
und Antwortspieles zu bediirfen. —

Der wahrhafte gesstige Fihrer weil3 ofne jede Anfrage, was in dem
Suchenden nach Klarheit verlangt, aber er ist auch gehalten, eit und
Situation zu beachten, die fur den Suchenden die Bedingungen bieten,
restlose Klarung in sich aufnehmen zu kdnnen, denn nicht zu jeder et
und in jeder Lage ist die Seele fahig, das Bild, das die Strahlen geistigen
Lichtes ihr dauernd einpragen konnen, ohne Verzerrung wirklich in
sich aufzunehmen.3?

In einem 1926 vertffentlichten Text gibt BO Yin Ra Auskunft iiber die
"Leuchtenden des Urlichts", die Menschen der anderen Seite, die zu geistiger
Fiihrung befdhigt sind.

WMystik” und die ,,Romgliche Runst” der wahren ,,Fingewethten”, sind sehr
verschiedene Dinge!

Dem Mpystiker ergeht es ahnlich wie dem Riinstler...

Ihm, wie jenem, wird ,Inspiration” aus einer thm unbekannten
Sphére, in die er niemals selbstbewusst und mit wachen Sinnen emnzutreten
vermag.

,Es” packt thn, uberwaltigt thn, und er wird Sprecher dieser unbe-
kannten Kraft, oder er erlebt nur ihre Einwirkung im ,wortelosen
Schauen”.

Dem im Reiche substantiellen Geistes ,,Geweihten”, dem wahren
HEangeweihten der koniglichen Runst”, dem Sohne und Bruder der
,Leuchtenden des Urlichts”, ergeht es sehr wesentlich anders!

Er lebt, bewusst seiner selbst, stets und stindig in den drer Welten, die sich in
der Welt der Wirklichkeit vereinigt finden — als Welt der physischen Materie,
Welt der iibermateriellen, aber substantiellen Seelenkrifle, und Welt des
substantiellen, reinen Geistes.

Er ist nie und nimmer in Ekstase, noch in urgendwelchen Lustinden der
sogenannten ,, Trance”, und er ist ferne allen mysteriisen Praktiken, denn
niemals konnte er sonst dem Kreise seiner geistigen Bruder und hohen
Viter zugehoren.

Wahrend er seine Erfahrungen in ibersinnlichen Regionen sammelt,
bleibt er in allen drei Welten seines Seins bewusst, und so ist denn auch

30 . . -
B6 Yin R4, Das Mysterium von Golgatha, Leipzig 1930, S. 114-116.
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sein Bewusstsein in dieser, allen Menschen im klaren Wachen
gegenwartigen, dufleren Sinnenwelt keinen Augenblick dabei auch nur im
mindesten verdunkell.

Sein Erkennen ,dauerer” Dinge ist — im Gegenteil — erweutert und zu
Jener Klarheit erhoben, die seinen Blick ins Ubersinnliche erfiillt...

Wahrend er auf #bersinnlichem Plane mit seinen geistigen Briidern
"spricht”, und sie mit thm "Besprechung" pflegen, ist er imstande, den
geringsten Vorgang in der thn umgebenden materiellen Welt zugleich
nicht minder klar zu sehen und zu empfinden, wie das, was allein mit
Geistes-Sinnen wahrgenommen werden kann.

Es tritt keine ,,Verengung”, sondern vielmehr eine fast unendliche
Erweiterung des Bewusstseins ein...

Fur ,,Spekulationen” und philosophische Spitzfindigkeiten des mensch-
lichen, erdgebundenen Denkens ist in den Welten der substantiellen Welt
des Geistes kein Platz!

Es wird ja nicht, — wie im verstandesbedingten, irdischen Erkennens-Versuch,
—eine ,,Wahrheit” aus der anderen , erschlossen”!

Alle Wahrheiten stehen im Reiche substantiellen, reinen Geistes als
Warklichkeiten vor dem Schauenden!?!

In dem 1928 veroffentlichten Text "Wer war Jakob Bohme", der sich vor
allem der Frage nach den Quellen des Philosophus Teutonicus widmet,
schreibt B6 Yin Ra zu der auflergewohnlichen Bewusstseinslage, in die
Bohme durch die ihm zuteil gewordene geistige Fiihrung hineingewachsen
1st.

Wer Bohmes Schriften wirklich durchforscht hat, — wer es sich Miihe
kosten liel3, in ihre Sprache sich einzuleben, — der hat stets auch
gelernt, sich vor dem Manne, der solches niederschreiben durfte, in
Ehrfurcht zu beugen, und es 1st langst bezeugt, dass diese Ehrfurcht sich
gerade dort am starksten einstellt, wo eigener Seele Tiefe aufklingt,
sobald die wundersamen Schitze erst ertastet werden, die Jakob
Bohmes Weltentiefe in sich birgt...

Das gilt allerdings nur von seiner Erkenntnis der rein geistigen Welt!

31 . . -
B6 Yin R4, Das Buch vom Lebendigen Gott, Basel-Leipzig 1927, S. 44-49.
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Aber trotz der Fehlgriffe in die Gebiete des physisch-sinnlichen
Universums, bei denen er sich von anderen das Hebezeug borgt, trotz
aller zeitlichen Bedingtheit seiner Folgerungen, — und selbst trotz aller
Kettenfesseln dogmenstarrer Religionsform, steht einer der Weisesten
hier vor uns, unter denen, die jemals die letzten Urtiefen menschlichen
Erkennens zu ergriinden suchten! —

Ein ,Brunnenbauer”, der seinen Schacht bis zu den Urwassern des
Lebens vertiefte!

Wer immer den Mut aufbringt, in diesen Brunnenschacht niederzu-
steigen, — denn es ist kein angeseilter Eimer da, mit dem er etwa
schopfen konnte, der wird die Bestatigung finden, dass er nur in sich
selbst einen Schacht von gleicher Tiefe zu bauen brauchte, um auf die
glewchen lebendigen Quellen auch n sich selbst zu stoBBen...

Man wird sich alles dessen erinnern miissen, was ich bereits unzahlige
Male zu bekunden hatte, wenn ich davon sprach, dass Gottliches nur
durch den Menschengeist dem Menschen fassbar werden kann, und dass
aller Finfluss, den die Erdenmenschheit aus dem Reiche des wesenhafien
Gestes empfangt, von einem unsichtbaren Tempel /fuer auf Erden
ausgeht, dessen fundamentbildende Bausteine Menschen dieser Erde sind,
die gleichzeitig, vollbewussst und ohne jeden Unterbruch — trotz allem
irdischen Tun, — im reinen Geiste leben.

Von dort her ward auch Bohme zu seinem Wirken gefiihrt! —

Als geistiger "Schiiler" des von mir so oft bezeichneten Kreises erstieg
er Stufe um Stufe, soweit es thm wahrend dieses Erdenlebens moglich
war, und er selbst wusste wahrlich, woker thm seine Erleuchtung kam.

Nach auBenhin aber war er durch strenges Gebot zum Schweigen
verpflichtet.

Die Grunde, durch die einst der weise Seher selbst zum Schweigen
verpflichtet wurde, bestehen heute langst nicht mehr, und seinen
Schriften wird nur die Wirkung erleichtert, wenn man um seine
geistige Herkunft weyf und ire Spuren in seinem Werke richtig deuten
kann.

Was zeitlich und allzu personlich bedingt war an seinem Werke, — was
einer Vorstellungswelt entstammt, mit der er fertig werden musste,
wollte er nicht noch weit herberes Leid durch deren Anhanger
erdulden, als sie schon ohnehin ithn erdulden lieBen, — das alles lasst
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sich aus diesem Werke l6sen, ohne ithm irgendwie Wesentliches zu
nehmen.

Was aber als Wesentliches bleibt, das wurde vor mehr als drethundert
Jahren wahrlich auch fiir die heutige Zeit geschrieben! Niemals kann es
veralten, da es der Ewigkeit entstammt: — dem ummerwdhrenden ,, Heute !

Jacob Bohme gab dem Schauen seiner Seele nur die Wortgestalt, in
der es fiir thn selber bletbend fassbar und be-haltbar werden konnte, da er ja
nicht Herr und Meister dieses Schauens war, sondern immer warten
musste, bis es thm aufs neue vom Reiche des Geistes her erofinet
wurde, so dass thm das jeweils Erschaute in Gefahr geriet, wieder
verloren zu gehen.

Es ist nicht zum Verwundern, wenn er wirklich Wesentliches oft so
kraus und wirr verzierte, weil ihm nur solche Arabeske Unsagbares
formhatft zu umschlieBen schien.

Als ein naturhaft starker Sprachgestalter in der Weise seiner Zeit,
zwang er die Worte, seinem bildhaften Erleben Form zu werden, und
es bekiimmerte ithn wenig, wenn die Worte sich auch strguben mochten,
die Uberfiille seiner inneren Gesichte aufzunehmen.

Aus seinen Worten auszulisen, was sie fassen, wird stets nur lebender
Versenkung moglich sein.3?

Die schon zu Jacob Bohmes Lebzeiten aufgekommene und seitdem immer
wieder gestellte Frage nach seinen Quellen, die er selbst offenbar vergeblich
zu beantworten suchte, findet durch den von B6 Yin R4 gegebenen Hinweis
ihre Auflosung: Jacob Bohme ist mit der himmlischen Hierarchie in
Beriihrung gekommen, von der Dionysius Areopagita und der Hortus
Conclusus berichten. Er war ein "angenommener" Schiiler, ein geistig-
seelisch Hochstbegabter, der in seiner tiefen und vollkommenen Gelassenheit
periodisch enorme Steigerungen und visiondre Vertiefungen seines
Bewusstseins und seiner Wahrnehmung erlebte. Die geistigen Strukturen und
Qualititen der Schopfung wurden ihm wihrend dieser Erhebungen in einer
Art und Weise einsichtig, die es ihm moglich machte, das im Unsichtbar-
Sichtbaren Geschaute mit grofler sprachlicher Gestaltungskraft in Worte zu
fassen. Andreas Gauger hat darauf hingewiesen, wie vollkommen
auBergewohnlich dies ist, im Kreis der Geister, die wir als wahrhaft grof3

2
3 B6 Yin R4, Wer war Jakob Bohme?, in Wegweiser, Basel-Leipzig 1928, S. 110-11 u. 120-122.
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verehren und von denen es durchgehend keine schriftlichen Zeugnisse gibt —
er nennt Moses, Sokrates, Buddha und Jesus. >

In diesem heilig-niichternen Licht ist Jacob Bohmes Auskunft {iber seinen
geistigen Fiihrer zu verstehen. Und nur in diesem Licht ist auch seine Antwort
auf die gegen ihn gerichtete Schméhschrift eines Adligen zu begreifen:

Nicht Ich, der Ich der Ich bin, weil3 es, sondern GOtt weil} es in

mir.3*

In einem Brief an Paul Kaym schreibt Bohme 1620 ein Weiteres, das auf seine
Erfahrung geistiger Fiihrerschaft und der "himmlischen Schule" hinweist.

62. Wollte demnach gerne, dass ihr eure Entziindung priifet, dass ihr
mochtet erkennen den Fiuhrer von der innern Welt und dann auch
den Fuhrer von der auBlern Welt, dass euch die magische Schule
beider Welten mochte kenntlich sein, so ware das edle Gemiit vom
Wahne frei. Dann im Wahne ist keine Vollkommenheit, der Geist
muss des Mysterii fahig sein, dass GOttes Geist in seinem Sehen der
Fihrer sei, sonst stehet er nur im aul3eren Mysterio als in dem aul3eren
Himmel des Gestirnes, welcher auch ofte das menschliche Gemiite
heftig entztindet und treibet; Aber er hat nicht die gottliche magische
Schule, welche nur bloB in einem einfaltigen, kindlichen Gemiite
stehet.

63. Der duBlere Fihrer arbeitet und leuchtet nur im Spiegel. Aber der
innere leuchtet im Wesen, welches er nicht tun mag, GOttes Geist
fihre ihn denn. Darum stehet die Wahl bei GOtt; welchen die
himmlische Schule ergreifet, derselbe wird ein Magus ohne sein hart
Laufen; und ob es ist, dass er muss hart laufen, so ist er aber von GOtt
ergriffen, und wird vom HI. Geiste getrieben.

64. Darum soll sich ein Mensch prufen, von welchem Fiihrer er
ergriffen sei? Findet er, dass er in seinem Sehen das gottliche Licht
scheinend hat, dass ihn sein Fithrer auf dem Wege der Wahrheit, zur
Liebe und Gerechtigkeit i die himmbische Schule emfiihret, dass er sein
Gemiite mit einer gottlichen Gewissheit versichert und bestatiget, so
mag er fortfahren. Wo aber im Wahn und im Zweifel, und doch im
feurigen Trieb, so ists der Fuhrer von dieser Welt, der soll an seinem
vorhandenen Willen geprufet werden, ob er Gottes oder seine eigene
Ehre und Ruhm suche? Ob er sich freiwillig unter das Kreuz werfe

und nur begehre, in Christi Weinberge zu arbeiten und seinen
Nachsten suche? Ob er GOtt oder Brot suche? Darnach soll ihn der

3 . . .
3 Andreas Gauger, Stufen auf der Himmelsleiter, Jacob Bohmes "Aurora" oder "Morgen-Réthe im auffgang”,
Gorlitz 2013, S. 30.
34 Zweyte Schutz-Schrift wider Balthasar Tilken 72 (1621), in: Sédmtliche Schriften, Bd. 5.
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Verstand urteilen und freilassen oder wegwerfen und zahmen, wie es
die Not erfordert.3>

In diesen Zusammenhang gehort die rétselhafte Episode, die Abraham von
Franckenberg zu Beginn seiner Lebensbeschreibung Jacob Béhmes erwihnt
und zu der Joseph Mulder fiir die erste hollindische Gesamtausgabe der
Schriften Bohmes einen schonen Kupferstich angefertigt hat (s. S. 19).

Franckenberg schreibt, wobei er sich ausdriicklich auf eine Erzdhlung
Bohmes bezieht:

Denn wie mir der selige Mann selber erzadhlet, hat sichs einstmals bei
seinen Lehrjahren zugetragen, dass ein fremder, zwar schlicht
bekleideter, doch feiner und ehrbarer Mann vor den Laden
gekommen, welcher ein Paar Schuhe fur sich zu kaufen begehret; weil
aber weder Meister noch Meisterin zu Hause, hat J. B., als ein Lehr-
Junge, selbige zu verkaufen sich nicht erkithnen wollen, bis der Mann
mit Ernst darauf gedrungen: und als er ihm die Schuhe (in der
Meinung, den Kaufer abzuschrecken) ziemlich hoch und tiber rechte
Billigkeit geboten, hat ihm der Mann dasselbe Geld alsobald und ohne
einige Widerrede daftir gegeben, die Schuhe genommen, fort-
gegangen, und als er ein wenig von dem Laden abgekommen, stille
gestanden und mit lauter und ernster Simme gerufen: Jacob, komme
heraus! Wortiber er in sich selber erschrocken, dass ithn dieser
unbekannte Mann mit eigenem Tauf-Namen genennet, und sich doch
erholet, aufgestanden und zu ihm auf die Gasse gegangen. Da ihn der
Mann eines ernst-freundlichen Ansehens, mit licht- funkelnden Augen
bei der Hand gefasset, thm strack und stark in die Augen gesehen und
gesprochen: Facob, du bist klemn, aber du wirst grof und gar ein anderer Mensch
und Mann werden, dass sich die Welt iiber dir verwundern wird! Darum so sei
Sfromm, fiirchte GOUt, und ehre sein Wort; insonderheit lies gern in H. Schrifl,
darinnen du ‘Trost und Unterweisung hast, denn du wirst viel Not und Armut mat
Verfolgung leiden miissen, aber sev getrost und bleib bestandig, denn du bist GOt
lieb, und Er st dir gnddig! Worauf der Mann ithm die Hand gedrucket,
wiederum stark in die Augen gesehen und also seinen Weg vor sich
gegangen. Er, der Jacob, aber nicht wenig dartiber bestirzt worden,
und solche Weissagung und Ermahnung, mit der Gestalt des Mannes,
immer im Gemdite behalten, und nicht vergessen konnen, auch forthin
in allem seinem Tun ernsthafter und aufmerkiger worden.3¢

33 Theosophische Sendbriefe 11, 62—-64 (1620), in: Samtliche Schriften, Bd. 9. Hervorhebungen RS.

36 Abraham von Franckenberg, Lebensbeschreibung Jakob Bohmes 9 (1651), in: Sdmtliche Schriften, Bd. 9.
Hervorhebung RS.
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Andreas Gauger hat im Gesprich darauf hingewiesen, dass ‘'erste
Begegnungen" dieser Art in der Geistesgeschichte immer wieder zu finden
sind; auch B6 Yin Ra schildert in einem Kapitel des Hortus Conclusus
Lehrwerks die Begegnung mit seinem aus Asien stammenden geistigen
Lehrer, die schon im Kindesalter stattfand, auf entsprechende Weise.

Eine weitere AuBerung Jacob Bohmes zu seiner geistlichen Fiihrung findet
sich in seiner zweiten, 1619 verfassten Schrift "Von den drey Principien
Gottliches Wesens". Er spricht dort — wie Dante von seinem Vergil — von
seinem Fiihrer als "Gefdhrten", der ihm eine Vision des menschlichen Lebens
auf der Erde eroffnet, in welcher das Drama unserer menschlich-irdischen
Doppelnatur — gleichzeitig Tier und Geist-Mensch zu sein — zu einem
erschiitternden und ungeheuerlichen Bild gerinnt:

10. Wabhrlich, ich sage dies, und ist kein Scherz; als ich zu Jericho
war, da eroffnete mein lieber Gefdahrte meine Augen, dass ich sah, und
siche, ein grol Geschlechte und Haufen der Volker waren
untereinander, und waren ein Teil gleich als Tiere, und ein Teil als
Menschen; und es war ein Streit unter thnen, und der Hollen Abgrund
war unter thnen, und die Tiere sahen das nicht; aber die Menschen
firchteten sich, und wollten fliechen, so wollte der Teufel ithnen das
nicht verjahen, denn sein Garten hatte keine Tiren, und sie
zerbrachen ithm seinen Garten: also musste er der Tiir hiiten, dass sie
ithm nicht auch entliefen. Aber die Tiere, die auch Menschen waren,
allen seiner Speise, und trunken seines Trunkes, und er tat ithnen
nichts, denn er mastete sie zu seinem Schlacht-Mahl; und es war eine
stete Feindschaft zwischen den rechten Menschen und den Tier-
Menschen.

11. Oder meinest du, es sei nicht wahr, was mir mein lieber Gefiihrte
gewiesen hat, in dem er mir meine Augen auftat, dass ich sah; so
komme und gehe mit mir gen Jerusalem, wir wollen miteinander den
Weg hinab gen Jericho gehen, und denselben wohl beschauen; und
unterwegen ist dieser Garten, da der Teufel mit diesem groB3en
Geschlechte innen wohnet: wir wollen dir groBe Wunder weisen, du
wirst das alles, wie hier oben gemeldet worden, sehen und erkennen,
bist du aber ein Mensch und nicht des Teufels Mast-Tier.

12. Siehe wir verstehen mit Jerusalem das Paradeis, und mit dem
Wege gen Jericho den Ausgang aus dem Paradeis in diese Welt, da
uns dann diese Welt in threm Garten hat gefangen, darinnen ist das
groBBe Jammer-Meer, da unsere Seele innen schwimmet.3®

38 Von den drey Principien Gottliches Wesens 24, 10-12 (1619), in: Sdmtliche Schriften, Bd. 2.
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Dass Jacob Bohme schon frilh die auBlerordentliche Bewusstseinslage
erkannte, die ihm er6ffnet wurde, leuchtet bereits in seiner ersten Schrift auf,
in seinen iiber den eigenen Prozess selbst staunenden Sédtzen in der
"Morgenrote im Aufgang":

Ich rede aber alllier mit emer Engelszunge, du musst es nicht irdisch
verstehen, gleich dieser Welt...3?

...wiewohl dieses Buch ein Wunder der Welt ist, das die heilige
Seele wohl verstehen wird.*

Der Satz "Ich rede aber allhier mit einer Engelszunge" ist vom Autor selbst
in der Urschrift hervorgehoben.

Wie hochempfindlich Jacob Bohme in Bezug auf die ihm gewéhrte geistige
Einsprache ist — wieviel ihm daran liegt, dass der Leser nicht wihnt, er selber
wiirde in eigener Vollmacht {iber hochste und letzte Dinge spekulieren — geht
auch aus einer weiteren Passage der zweiten Schrift Von den drey Principien
Gottliches Wesens hervor. Er schreibt dort zur Erklidrung seines Schreibstils,
in dem immer héufiger das Wort "Wir" auftaucht.

Nun spricht die Vernunft: Wo ist Christus hingefahren? Ist er aus
dieser Welt gefahren, hoch tiber das Gestirne in einen anderen
Himmel? Hore meine liebe Vernunft, neige dein Gemuth in Christo,
und siehe, ich will dirs sagen, denn wir sehens und wissens, nicht Ich.
Denn so ich rede Wir, musst du nicht meinen irdischen Menschen
blof3 verstehen, denn der Geist, so in dieser Feder treibet, wird mit-
genannt: darum schreibe ich und sage, so Ich will von mir als vom
Autor reden, Wir. Denn ich wisste nichts, so der Geist in mir nicht
die Wissenschaft aufbliese, und hat auch nichts mogen gefunden
werden, als auf solche Weise; anderst wollte der Geist nicht, sondern
verbarg sich, da sich dann meine Seele ganz unruhig in mir mit groflen
Sehnen nach dem Geist erzeigete, bis ich erlernte, wie es ware.*!

Ferner bescheide ich Euch, dass in dem Wir der Geist verstanden
wird, und in dem einfachen (Ich) verstehet der Autor sich selbst: zur
Nachrichtung und um Argwohns Willen eréffnet.*? Also sollen auch
GOttes Kinder und Diener nicht sagen: Mein ist das Wissen, mein ist
der Verstand: sondern GOtt die Ehre geben, und mit ihrem Eréflnen

3 Morgenrdte im Aufgang 11, 60 (1612), in: Sédmtl. Schriften Bd. 1. Hervorhebung von Bohme selbst.
40 Morgenrdte im Aufgang, Vorrede des Autoris 108 (1612), in: Sdmtliche Schriften Bd. 1.

4 Von den Drey Principien Géttliches Wesens 25, 109, ), in: Sdmtliche Schriften, Bd. 2.

42 Theosophische Sendbriefe 10, 48—49.
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der Wunder GOttes von Zweien reden, als vom Geber und vom
Nehmer.*3

Wie scharf der Autor selbst seine extreme geistige Position "unter der Hand
Gottes" gesehen hat, kommt in einem Abschnitt seines Textes "Von der
Menschwerdung Jesu Christi" zum Ausdruck, in dem er das Dasein des
Sehers beschreibt:

9. Also, ihr lieben Kinder GOttes, die ihr viel mit Tranen suchet,
lassets euch nur Ernst sein: Unser Sehen und Wissen ist in GOtt, Er
offenbaret einem jeden in dieser Welt so viel Er will, als Er weiss, dass
thm ntitzlich und gut ist; Denn der aus GOt siehet, der hat GOltes Werk zu
trethen, er soll und muss das tretben, lehren, reden und tun, das er siehet; sonst wird
thm das Sehen genommen. Denn diese Welt st GOltes Sehen nicht wert,
aber um der Wunder und Offenbarung GOltes willen wird manchem gegeben zu
sehen, dass der Name GOlttes der Welt offenbar werde, welches auch ein
Zeugnis uber alles gottloses Wesen sein wird, welche die Wahrheit in
Ligen verkehren und verachten den Heiligen Geist. Denn wir sind
nicht unser selber, sondern deme wir dienen in seinem Lichte. Wir
wissen nichts von GOtt, Er selber GOtt ist unser Wissen und Sehen:
Wir sind ein Nichts, dass Er alles in uns sei, wir sollen blind, taub und
stumm sein und kein Leben in uns wissen, dass Er unser Leben und
Seele sei und unser Werk sein sei; Unsere Zunge soll nicht sagen, so
wir was Guts getan haben: Das haben wir getan, sondern: das hat der
Herr in uns getan, sein Name sei hochgelobet!**

Dass "die Hand Gottes", "der feurige Trieb", "das lebendig laufend Feuer"
und der "Trieb und Wallen Gottes", von denen Jacob Bohme spricht, wie alle
geistigen Steigerungserfahrungen leiblich empfindbare Ergriffenheit mit sich
bringen, bei gleichzeitiger vollkommener Klarheit des Bewusstseins,
schildert er schon in der "Vorrede des Autoris" zur "Morgenréte im
Aufgang":

102. Wenn aber die Seele vom HI. Geist angeztuindet wird, so
triumphiert sie in dem Leibe, wie ein gro3 Feuer aufgehet, dass also
Herz und Nieren fir Freuden zittern.®

1888, etwas mehr als zweieinhalb Jahrhunderte spiter, schreibt Friedrich
Nietzsche, ebenfalls Verfasser einer "Morgenrdte"*, einen Text iiber Inspira-

4
3 40 Fragen von der Seelen 30, 3—4.
44
Von der Menschwerdung Jesu Christi II 7, 9 (1620), in: Sdmtliche Schriften Bd. 4. Hervorhebung RS.
4
> Morgenrdte im Aufgang, Vorrede des Autoris 108 (1612), in: Sdmtliche Schriften Bd. 1.

46 . . . . . .
Friedrich Nietzsche, Morgenrote. Gedanken liber die moralischen Vorurteile (1881).
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tion, der sich wie eine phanomenologische Erlduterung dieser Worte Bohmes
ausnimmt:

Hat jemand, Ende des 19. Jahrhunderts, einen Begrift' davon, was
die Dichter starker Zeiten Inspiratio nnannten? Im andern Fall
will ichs beschreiben. — Mit dem geringesten Rest von Aberglauben in
sich wirde man in der That die Vorstellung, bloss Incarnation, bloss
Mundstiick, bloss Medium ubermachtiger Gewalten zu sein, kaum
abzuweisen wissen. Der Begrifl Offenbarung in dem Sinn, dass
plotzlich, mit unsaglicher Sicherheit und Feinheit, etwassichtbar,
hérbar wird, Etwas, das einen im Tiefsten erschiittert und umwirft,
beschreibt einfach den Tatbestand. Man hort, man sucht nicht; man
nimmt, man fragt nicht, wer da giebt; wie ein Blitz leuchtet ein
Gedanke auf, mit Nothwendigkeit, in der Form ohne z6gern, — ich
habe nie eine Wahl gehabt. Eine Entziickung, deren ungeheure
Spannung sich mitunter in einem Thranenstrom auflost, bei der der
Schritt unwillkiirlich bald sturmt, bald langsam wird; ein voll-
kommenes Ausser-sich-Sein mit dem distinktesten Bewusstsein
einer Unzahl feiner Schauder und Uberrieselungen bis in die
Fusszehen; eine Glickstiefe, in der das Schmerzlichste und Dusterste
nicht als Gegensatz wirkt, sondern als bedingt, als herausgefordert,
als ene n o t h wendig e Farbe innerhalb eines solchen
Lichtuberflusses; ein Instinkt rhythmischer Verhaltnisse, der weite
Raume von Formen uberspannt — die Lange, das Bediirfnis nach
einemweiltgespanntenRhythmusist beinahe das Maas fiir die
Gewalt der Inspiration, eine Art Ausgleich fir deren Druck und
Spannung... Alles geschieht in hochstem Grade unfreiwillig, aber
wie in einem Sturme von Freiheitsgefiihl, von Unbedingtsein, von
Macht, von Gottlichkeit... Die Unfreiwilligkeit des Bildes, des
Gleichnisses, ist das Merkwtrdigste; man hat keinen Begriff mehr, was
Bild, was Gleichniss ist; alles bietet sich als der nachste, der richtigste,
der einfachste Ausdruck. Es scheint wirklich, um an ein Wort
Zarathustra’s zu erinnern, als ob die Dinge selber herankamen und
sich zum Gleichnis anbéten. ( — "hier kommen alle Dinge liebkosend
zu deiner Rede und schmeicheln dir; denn sie wollen auf deinem
Riicken reiten. Auf jedem Gleichniss reitest du hier zu jeder
Wahrheit. Hier springen dir alles Seins Worte und Wort-Schreine auf;
alles Sein will hier Wort werden, alles Werden will von dir reden
lernen — ") Dies 1st m e 1 n e Erfahrung von Inspiration; ich zweifle
nicht, dass man Jahrtausende zurtickgehen muss, um Jemanden zu
finden, der mir sagen darf: ,,Es ist auch die meine. — #7

47 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo / Also sprach Zarathustra 3 (1888), KSA Bd. 6, Miinchen 1988, S. 339-340.
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Wie klar Jacob Bohme sich nicht nur der Besonderheit seines Sehens bewusst
war, sondern auch des folgenreichen Umstands, dass er das ihm Offenbarte
"nicht fiir jeden" niederschrieb, lesen wir in einem Brief von 1620, gerichtet
an seinen Freund Balthasar Walther, den er in Bezug auf die Verbreitung
seiner Schriften als iibereifrig empfindet.

1. Mein Schreiben ist an Fuch, und tue euch aus hohem Bedenken
christlicher und guter Meinung erinnern, dass ihr doch meine
Schriften nicht einem jeden wollet in die Hande geben, denn sie sind
nicht jedermanns Speise.

4. Meine Schriften dienen nicht fiir den vollen Bauch, sondern fiir
einen hungerigen Magen. Swe gehiren den Rindern der Gehevmms,
zumal in den selben viel edele Perlen verschlossen und auch offenbar
liegen.

5. Ich habe dieselbe auch nicht geschrieben fiir den Idioten, oder fiir
den Klugen, sondern fir mich selbsten und fir denjenigen, an
welchen GOt dieselbe wird in Verstand geben.

6. Dasselbe Gewachs stehet in GOttes Macht, darum erkenne ichs
auch nicht fir ein Werk meiner Vernunft, sondern fiir eine
Offenbarung GOttes, und muss mir hierinnen ganz nichts
zugeschrieben werden: Deswegen behoret auch niemand nach meiner
Person zu trachten, um ein Wunder daran zu sehen; Er wird nichts
anders sehen als einen gar schlichten und einfaltigen Mann, denn:
meine Wissenschaft stehet in GOLtt verborgen.

7. Und ob ich viel weil3, und mir eine grofle Offenbarung ist gegeben,
so weil} ich doch auch wohl, daf ich all demjenigen, so nicht aus GOt
geboren  sind, stumm bin: Darum bitte ich mit meinen Schriften
weislich zu handeln, auch meinen Namen zu verschweigen, bis dass
endlich die finstere Nacht kommt, wie mir ist gezeiget; alsdann soll das
Perllein gefunden werden. (...) 49

In seiner zweiten Schrift Von den drey Principien Gottliches Wesens — die
erste groBe Arbeit nach fiinfjihrigem Schweigen - kommt diese
Selbstbewahrung Jacob Bohmes, die immer auch ein Bemiihen ist, seine
Texte vor Missbrauch zu schiitzen, in drastischen Worten zum Ausdruck.
Seine Schriften sind geschrieben fiir die "Unseren", wie er sie nennt, die
"Kinder der Geheimnis", die Kinder Gottes — und fiir niemanden anderen.

Ob sichs aber nun zutrige, dass diese Schriften mochten gelesen
werden, und vielleicht die sodomitische Welt und derselben Mastsaue
dartiiber kommen, und in meinem Lustgarten wiithlen, welche nichts
konnen wissen noch verstehen als lastern und hochmiithisch

49 Theosophische Sendbriefe 7, 1,4-7 (1620), in: Sdmtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebung RS.
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auscavillieren, kennen also weder sich selber noch Gott, vielweniger
seine Kinder: so will ich doch denselben nichts geschrieben haben und
beschliefe mein Buch mit einer festen Mauer vor solchen Idioten und
wilden Teufelskalbern, welche doch nur ins Teufels Mordgruben
sitzen bis liber die Ohren, und kennen sich nicht; thun eben das, was
der Teufel ithr Lehrmeister thut, und bleiben Kinder des grimmen
Zornes Gottes. Will aber den Kindern Gottes hierinnen klar genug geschrieben
haben. Es wird eine Zeit kommen, die ist wunderlich; weil sie aber in
der Nacht anfanget, werdes ihrer viel nicht sehen, wegen des Schlafs
und der groflen Dunkelheit; jedoch wird den Kindern die Sonne n
mutten der Nacht scheinen.>°

In dem Text "Wer war Jacob Bohme", der den Anlass zu diesen
"Anmerkungen" gab, schreibt B6 Yin R4 zu dem Weg, den Jacob Béhme
eroffnet hat.

Was aber ein wahrhaft wurdiger Mensch erlangen kann, der
"angenommen" wurde, um ein Schiiler des Lichtes zu werden, das hat
Jakob Bohmes Werk der Welt gezeigt, obwohl sie nicht darum wissen
konnte, woher die Kraft zum Werke zugeflossen war. !

1624, ein halbes Jahr vor seinem friihen Tod, schreibt der Philosophus
Teutonicus an einen unbekannten Adressaten in Liibeck einige Sitze, die
seinen geistigen Weg im Wesen zusammenfassen. Sie sind geschrieben fiir
alle Menschen, die "Ohren haben, zu horen".

7. Mein lieber Herr, es st gar e enfiltiger Kinder-Weg zur hichsten
Weisheit, die Welt kennet den nicht. IThr dirfet sie nicht in fernen
Ortern suchen; sie stehet vor eurer Seelen-Tiir und klopfet an: Ists,
dass sie mag eine ledige, gelassene Stitte in der Seelen finden, so wird
sie sich allda wohl eréffnen, und sich mehr darinnen erfreuen als die
Sonne in den Elementen. So sie (die Seele) sich ihr (der Weisheit) zum
Eigentum ergiebet, so durchdringet sie die Seele mit ihrer feuer-
flammenden Liebe, und schleuBet ihr alle Geheimnis auf.”

*nootheater/Ronald Steckel,

11. Oktober. — 17. November 2018 / Februar 2020.
Neufassung des gleichanmigen Vortrags auf der Jahrestagung
der Internationalen Jacob Bohme Gesellschaft,

Gorlitz, 17. November 2018.

0 Von den drey Principien Géttliches Wesens (1619), Vorrede 18, 21, in: Sdmtliche Schriften Bd. 2.
31 B6 Yin R4, Wer war Jakob Bohme?, in: "Wegweiser", Basel-Leipzig 1928, S. 105-122.
52 . . . . .
Theosophische Sendbriefe 55,7 (1624), in: Sdmtliche Schriften Bd. 9. Hervorhebung RS.
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